mutacoes

Organizacao: Adauto Novaes

A invencao das crencas

edicoes

SESCSPFP







Apauto Novags ¢ Luiz ALBERTO OLIVEIRA ¢ FREDERIC GROS ¢ NEWTON
B1GNOTTO ¢ FRANKLIN LEOPOLDO E SiLvAa ¢ OswaLDO GIACOIA JUNIOR
e FrRANCGOIS JULLIEN ¢ SERGIO PAuLO ROUANET ¢ JEAN-PIERRE Dupruy
e MicHEL DEGUY ¢ Jost RaiMmuNpo Maia NeTo ¢ Maria Rita KEHL e
VLADIMIR SAFATLE ¢ EUGENIO Bucct ¢ MARCELO COELHO ¢ RENATO LESsA
¢ MARCELO JASMIN ¢ OLGARIA MATOS ¢ JoAO CARLOS SALLES ¢ ANTONIO

Cicero ¢ JorRGE CoLI » PascaL DiBie

MUTACOES
A INVENGAQ DAS CRENGAS

edicoes

SESCSP



Traducé@o do francés
Ana Maria Szapiro, Paulo Neves e Yves Bergougnoux

Preparacao

Rosane Albert e André Albert Diretor
Adauto Novaes

Revisao

Beatriz de Freitas Moreira e José Muniz Jr.
Capa

Rita da Costa Aguiar

Diagramacao

Negrito Producdo Editorial

M98 Mutacdes: a invengdo das crencas / Organizagdo de Adauto
Novaes. — Sdo Paulo : Edicdes SESC SP, 2011. —.
520 p.
ISBN 978-85-7995-014-8
1. Filosofia. 2. Mutag@es. 3. Crengas. I. Titulo. II. Subtitulo. IIl.

Novaes, Adauto.

CDD 121

Copyright © 2011 Edigdes SESC SP
Todos os direitos reservados

SESC SAO PAULO
EDICOES SESC SP

Av. Alvaro Ramos, 991
03331-000 — S&o Paulo — SP
Tel. (55 11) 2607-8000
edicoes@edicoes.sescsp.org.br
WWW.Sescsp.org.br



Sumario

11 Apresentagao
DANILO SANTOS DE MIRANDA

15 A invencdo das crencas
ADAUTO NOVAES

33 Incerteza e descrenca
LUIZ ALBERTO OLIVEIRA

67 Alenda do Grande Inquisidor: a noite das crencas
FREDERIC GROS

85 Os ultimos dias de um profeta
NEWTON BIGNOTTO

123 Crenca, mistica e saber oculto
FRANKLIN LEOPOLDO E SILVA

137 Fé e saber
OSWALDO GIACOIA JUNIOR

157 Crencga: aquém e além da razdo.
Da Europa para a China, ida e volta
FRANCOIS JULLIEN

169 Ciéncia e religido: crenca contra crenga?
SERGIO PAULO ROUANET

187 Crer é ndo crer: as crengas religiosas, a violéncia e o sagrado
JEAN-PIERRE DUPUY



209

215

227

249

2N

289

327

343

371

405

427

441

465

489

511
519

Heresias (Pensamentos ateologicos)
MICHEL DEGUY

Ave, Maria
MICHEL DEGUY

Ceticismo, erro, verdade
JOSE RAIMUNDO MATA NETO

Crenca na palavra, aposta no sujeito
MARIA RITA KEHL

A creng¢a no melhor argumento: sobre o fundamento
fantasmatico da autoridade
VLADIMIR SAFATLE

Crenga e militancia: o santo combate
EUGENIO BUCCI

Crenga e opinido
MARCELO COELHO

Crenga, descrenca de si, evidéncia
RENATO LESSA

As armadilhas da histéria universal
MARCELO JASMIN

Camus e o Mediterraneo: do absurdo ao sol do meio-dia
OLGARIA MATOS

Sobre crenga e experiéncia
JOAO CARLOS SALLES

Razio critica, razio instrumental e crenca
ANTONIO CICERO

Triste e sorridente metafisica
JORGE COLI

As portas das crengas
PASCAL DIBIE

Sobre os autores

Indice onomastico



Apresentacao: vozes dissonantes num coro unissono
Danilo Santos de Miranda

Diretor Regional do sesc Sdo Paulo

“S6 sei que nada sei”
SOCRATES

A frase que abre este pretenso texto de apresentacio parece ja encerrar
todo o seu pensamento. No entanto, nela reside um mundo. Um universo
que talvez ndo satisfaga os astronomos, muito menos os linguistas, mas
um lugar cuja vastiddo — pela elasticidade entre a pequenez e a enormi-
dade — permanecera silenciosa e sem nenhum entendimento, o local das
sensacdes indiziveis.

Acredito piamente no enunciado quando frente a um desafio e, no
entanto, dele duvido quando, a todo custo — de tempo, de espaco, de per-
sisténcia — procuro saber/entender algo. Meu alivio é meu tormento. Se
me distancio de um, me aproximo do outro (no entanto, sempre com a
presenca fantasmatica de ambos). E nesta corda, que se estica e se contrai,
que se dobra e se divide, seccionando e aproximando meus sentimentos
e objetivos, vou tentar me equilibrar, evitando (escondendo) os tombos
que porventura me devolvam sempre a condi¢do primeira de humano.

Neste percurso, saber e crer se encontram, cada qual com sua espe-
cificidade e interesse, e se misturam. A crenga pressupde a auséncia de
conhecimento? E se conhegco, se posso me tornar um perfeito conhecedor
das coisas do mundo (?), estaria em mim a crenc¢a condenada ao esque-
cimento? Mas nio estd o conhecimento (as artes, ciéncias e filosofias)
ligado a uma crenga, mesmo que esta esteja travestida da mais honesta
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racionalidade? E ainda mais uma pergunta (entre tantas que se agitam
feito gotas em tempestade): ndo é necessario que haja fé para que a razio
possa se fundir em nos?

Talvez a distancia entre saber e crenca, fé e razio, seja somente um
elemento a mais criado para as dicotomias de nossas “almas” (suspiros de
vida, forca vital humana?), uma corda a nos forcar outra sobrevivéncia,
diferente da vivida por nossos mais remotos ancestrais, algo que envolve
o que acreditamos (!) ser mais que instintos primarios.

No presente livro organizado por Adauto Novaes, fruto das proficuas
palestras apresentadas no sesc Vila Mariana no ano de 2010, cujos textos
nos assombram com tamanha profundidade de questionamentos, pode-
remos, nao desvendar, mas nos afundar em deliciosos mistérios fundados
e carregados pela humanidade. Ndo por menos, ao termina-lo, vir-me a
mente, como de imediato, a tdo batida frase do filésofo grego.

Sob qual égide deveria apresentar tdo diverso e polémico assunto? No-
tar a permanéncia quase que constante da liga¢io entre crenga e religido
foi a primeira visdo a me despontar diante do pasmado olhar que dirigia
a tanta exatiddo e... inconstdncia.

Pensar que a religido, nos textos lidos, é um elemento inerente ao
humano, nos faz refletir seriamente sobre nossa condi¢io no mundo. E
mais: resvalar — em meio ao sabor agridoce que os textos nos deixam nas
pontas de nossos parcos conhecimentos — na compreensdo de que até o
que pensamos pode estar sendo dirigido, determinado; de que o nosso
pensamento/conhecimento talvez seja feito da mesma argila mitica com
a qual fomos moldados, do mesmo sopro divino que sibilou entre os
dentes e, numa musica, criou as frases e os erros, as notas e os apelos, as
for¢as com as quais julgamos nossos pares e com as quais nos abatem no
cotidiano feito animais rastejantes.

Portanto, qual é o sol que nos ilumina? De onde vém as palavras e essa
travestida ordenacio (cosmos) de entendimentos? Qual foi nossa anomia
perdida e o que deixamos de puro instinto que nos ergueu a um posto
incompreensivel de espécies de deuses solitarios no universo?

Sabemos que sabemos, mas, a0 mesmo tempo, nos reviramos em
ignorancia manifesta. A utiliza¢do da citagdo de Socrates ndo me redi-
me, pois o nivel de conceitos e sabedoria por ele criados extrapola em
muito meus caminhos no campo do conhecimento. Ao mesmo tempo,
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me ¢ tdo intima que dela me aproprio como insolita fortaleza de meus
passos inseguros.

Se sei que nada sei, creio estar certo de saber algo. Mas se creio (e por
onde me crescem as crengas?), segundo os muitos caminhos por onde os
ensaios do livro me carregam, tenho uma espécie de fé. Fé esta que se
contrapde a racionalidade que me daria o perfeito saber. Neste sentido,
num primeiro momento, podemos pensar que as questdes que surgem
das leituras dispostas neste livro possam revelar uma latente impoténcia
do pensamento. No entanto, a delicia da descoberta retira do espago cir-
cunscrito a este tal sensa¢do; e o saber — que nos persegue, nos impregna
e se torna carne — se refestela com o nada que cria.

Creio que o livro Mutagdes — A invengdo das crencas tem a grandiosidade
de toda inquietacio. Creio que o que nos doi seja o mover do crescimen-
to, da evoluc¢do. Creio que na incerteza posso encontrar o novo de novo,
que volteia para se sedimentar e espalhar-se em graos tdo pequenos que
surgem em ideias minudsculas e potentes. Creio que, ao publicar este li-
vro, o sEsc S3ao Paulo tem a nitida certeza de que ha mais liberta¢ao nas
palavras nele inseridas que amarras; ha mais sentido que caos. Sinto no
frescor desta incolume pupa o prosperar de voos grandiosos e mutantes.

Danilo Santos de Miranda
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A invencao das crencas
Adauto Novaes

[...] toda estrutura social é fundada sobre a crenca ou sobre a
confianca.Todo poder se estabelece sobre estas propriedades psi-
coldgicas. Pode-se dizer que o mundo social, o mundo juri-
dico, 0o mundo politico sdo essencialmente mundos miticos,
isto é, mundos dos quais as leis, as bases, as relagoes que os cons-
tituem ndo sdo dadas, propostas pela observagdo das coisas, por
uma constatagdo, por uma percepgdo direta; mas, ao contrdrio,
ganham existéncia, forga, acdo a partir de impulsdo e repres-
sdo; tanto esta existéncia quanto esta agdo sdo tdo mais potentes
quanto mais ignorarmos que elas vém de nds, de nosso espirito.

PauL VALERY, A politica do espirito

Nos trés ultimos livros publicados na série “Mutagdes”, procuramos
analisar as principais questdes postas pelas grandes transformacdes por
que passa o Ocidente a partir das revolugdes tecnocientifica, biotecnolé-
gica e da informatica. Os trés livros foram:

o Mutagbes — Novas configuracdes do mundo. Mostra de que maneira a
ciéncia e a técnica estdo produzindo transformagées sem precedentes
na histéria em todas as areas da atividade humana.

o Mutagbes — A condicdo humana. No segundo livro, os ensaios respon-
dem a questdo: o que é viver neste novo mundo?

Adauto Novaes
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o Mutagées — A experiéncia do pensamento. Aqui, o livro procurou analisar
um problema muito especifico dessa muta¢io: porque ela se origina
da revolucio tecnocientifica e praticamente sem a a¢do dos pressu-
postos das ciéncias humanas, tendemos a dizer que ela é feita no vazio
do pensamento. Ou melhor, vivemos uma realidade tio inteiramente
nova que nem mesmo os velhos conceitos conseguem explicar o que
acontece. Como escreveu, portanto, Montaigne: quando a razio fa-
lha, voltemos a experiéncia. O que ha de peculiar na mutag¢io hoje
€ que ela ndo recorre as “duas maiores inven¢des da humanidade, o
passado e o futuro”. Tomemos como exemplo outra prodigiosa mu-
tagdo que foi o Renascimento: ela apontava a0 mesmo tempo para
o futuro e para o passado, verdadeira paixdo pelo novo e paixao pelo
antigo. Seus eruditos, escreve o filosofo Alexandre Koyré, “exumaram
todos os textos esquecidos em velhas bibliotecas monasticas: leram
tudo, estudaram tudo, tudo editaram. Fizeram renascer todas as dou-
trinas esquecidas dos velhos filésofos da Grécia e do Oriente: Platio,
Plotino, o estoicismo, o epicurismo e pitagorismo, o hermetismo e
a cabala. Seus sibios tentaram fundar uma nova ciéncia, uma nova
fisica, uma nova astronomia; ampliacio sem precedente da imagem
histérica, geografica, cientifica do homem e do mundo. Efervescéncia
confusa e fecunda de ideias novas e ideias renovadas. Renascimento
de um mundo esquecido e nascimento de um mundo novo. Mas
também: critica, abalo e, enfim, destrui¢do e morte progressiva das
antigas crengcas, das antigas concepgdes, das antigas verdades tradi-
cionais, que davam ao homem a certeza do saber e a seguranca da
acao”. Nada disso vemos hoje na mutacio tecnocientifica a ndo ser o
elogio dos fatos e dos acontecimentos técnicos e, principalmente,
o elogio do presente eterno, sem passado nem futuro.

Chegamos, enfim, ao quarto livro da trajetoria sobre as mutagdes, A
invengdo das crengas. Um dos efeitos da revolucio tecnocientifica é a mu-
danca das ideias e praticas da crenca, entendendo por crenga nao apenas
mas também, e principalmente, os ideais politicos, os valores morais e
éticos, as novas visdes de mundo, as constru¢des imaginarias nas artes,
enfim, tudo aquilo que Paul Valéry define como coisas vagas, isto ¢, tudo
aquilo que se opde aos fatos ou a “realidade”. A racionalidade técnica
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domina os destinos do humano e até mesmo as crengas, que ganham
a forma do seu oposto, a descrenca! Ora, a descrenca no pensamento
hoje é evidente. Mas, como observa ainda Musil, os sistemas filoséficos
tornaram-se potentes construg¢des logicas erigidas em uma base de expe-
riéncia muito fragil — “acredita-se que é preciso curar uma decadéncia”.
Para se construir algo de novo, uma “auténtica visio de mundo”, é preciso
ter visto realmente o mundo, ter conhecido os fatos. A tecnociéncia traz
hoje uma infinidade de fatos novos. E preciso ir a eles para sair deles com
outra visao do mundo.

* Kk Kk

1. No ensaio “De la croyance”, o filésofo Victor Brochard afirma que ne-
nhum tema foi tdo desprezado pela filosofia quanto o da crenga e, apesar
disso, nenhuma filosofia pode e deve desinteressar-se dela, negligencia-la,
fugir dela: “O empirismo e o positivismo deveriam dizer como definem a
certeza e qual a diferenca entre acreditar e estar certo. Geralmente, eles
deixam de lado esta questdo. O espiritualismo sempre compreendeu a
importancia do problema da certeza, mas, salvo algumas exce¢des, da
menos atencdo & crenga. E dificil dizer em que parte da filosofia esta
questdo deveria encontrar o seu lugar. Os psicdlogos quase nao cuidam
dela porque pensam que ela pertence aos légicos. Os l6gicos, como Stuart
Mill, a remetem aos metafisicos. Mas os metafisicos tém outros objeti-
vos. Apressados a chegar as conclusoes ja acabadas, eles a esquecem ou
adiam o seu entendimento. Entretanto, é por ela que se deve comecar”.
O que mais impressiona no certo descaso em relagdo a pouca reflexdo
sobre as crencas é que — religiosas, politicas ou sociais — elas sempre
tiveram papel determinante na histéria. Basta lembrar que elas estdo
inscritas e ddo nome as mais diversas civiliza¢des: Civilizacao Ocidental
Crist3, Civilizacio Islamica, Civiliza¢do Budista, Civilizagio Mugulmana.
Hoje, Civiliza¢do Tecnocientifica.

2. Em um breve mas esclarecedor texto sobre as crengas, o filésofo francés
Pascal Engel come¢a com esta defini¢do: “Em sentido lato, uma crenga
é certo estado mental que leva a dar seu assentimento a certa represen-
tagdo ou a trazer um julgamento cuja verdade objetiva ndo é garantida e
que ndo ¢ acompanhada de um sentimento subjetivo de certeza. Neste
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sentido, crenga ¢ sinénimo de opinido que nio implica verdade daquilo
no que se cré e opde-se ao saber”. Surge, portanto, de imediato, a ques-
t3o: as crengas tém razdes ou elas tém apenas causas? Se elas tém apenas
causas, tendemos a concordar com o que diz Wilhelm Busch, citado por
Jacques Bouveresse no ensaio O fildsofo entre os autéfagos: “Os casos de
crencas sio casos de amor. N3o existem razdes a favor ou contra isso”.
Assim, as crengas s6 podem ser pensadas no registro dos sentimentos e
paixdes. Pascal Engel p6e algumas questdes que devem ser consideradas
em nosso ciclo de conferéncias: se nao ¢ dificil admitir que o espirito possa
“querer afirmar o que tem como verdade ou apenas provavel, é muito
mais espantoso, de inicio, que ele possa querer subscrever aquilo que ele
considera falso ou improvavel e cegar-se voluntariamente. Apesar disso,
esta capacidade parece essencial para se compreender os fenémenos de
crenga: como as pessoas podem acreditar ndo apenas em coisas inacredi-
taveis mas também em coisas que elas sabem ser tais? Por que preferem
acreditar quando dispdem de meios para saber?”.

3. O tema da crenca leva-nos a uma infinidade de interroga¢des. De inicio,
e com o risco de simplificar, propomos duas abordagens, ou duas moda-
lidades de crencas, reconhecendo que muitas vezes a fronteira entre uma
e outra € bastante ténue: crengas ativas e crengas passivas. Mas a crenga
traz nela mesma este duplo carater, propriedades que permitem “tanto
construir uma ciéncia quanto uma religido”, o que leva Valéry a escrever:
“Nio se deve crer — porque ndo se deve dar as afirmagdes que sdo feitas ou
que nos sdo propostas valores diferentes dos proprios valores. O bilhete
do banco. Moeda fiduciaria [...]

Crer = dar mais do que recebe — Receber palavras e dar atos. [...]

Que o homem possa “afirmar’ sem ‘saber’ — ver sem ter visto —, fiar-
-se em um fragmento que contradiz o que ele vé, ndo se sujeitar ao valor
atual de seu conhecimento... E uma propriedade que lhe permite tanto
construir uma ciéncia quanto uma religido”. Ao exortar que nio se deve
crer, Valéry ndo quer dizer que o homem possa viver sem crencas, mas
que existe um embate permanente entre crenga e saber. Interessa, pois,
pensar as l6gicas produtivas das crengas.

Ainvencdo das crencas



4. Tentemos, pois, circunscrever o campo das crengas. “Uma crenga”,
escreve Gustave Le Bon, “é um ato de fé de origem inconsciente que
nos for¢a a admitir em bloco uma ideia, uma opinido, uma explicacio,
uma doutrina. A razo é estrangeira a sua formagao. Quando ela tenta
justificar a crenga, esta ja estd formada. Tudo o que é aceito como um
simples ato de fé deve ser definido como crenca. Se a exatiddo da crenca
¢ verificada mais tarde pela observagao e pela experiéncia, ela cessa de ser
uma crenga e torna-se um conhecimento.” Mas como jamais existe co-
nhecimento absoluto, e como cada descoberta cientifica traz nela mesma
uma infinidade de coisas desconhecidas, “as realidades mais precisas sdo

7

sempre cobertas de mistérios”, e um mistério é “a alma ignorada das coi-
sas”. Somos levados a concluir com Le Bon que crenga e saber constituem
dois modos de atividade mental diferentes e de diferentes origens. Mais:
qualquer teoria do conhecimento é precedida por uma teoria da crenca.
Assim, seguindo ainda Le Bon e Hume, as crengas sdo estados de senti-
dos, espécies de sentimentos e, portanto, separadas da parte intelectual. As
crengas sao, pois, fendmenos afetivos — sentimentos, paixdes — anteriores
aos fendmenos intelectuais — reflexdo, pensamento, razdo. Separados, os
dois fenémenos da vida ndo cessam de agir um sobre o outro. O humano
enreda-se nesta teia: obedece tanto as suas paixdes quanto as ideias que as
regulam. Ou, como escreve Musil, em um de seus aforismos: o0 homem
¢ movido, governado por afetos e ideias, mas, como ponto de partida, a
vida se regra sobre afetos e ndo sobre ideias. Mas o espirito desregrado
das crencas é capaz de tudo, apenas pensamento e saber definem limites.
Lemos em Hume, no Tratado da natureza humana, que a crenga “consiste
ndo na natureza nem na ordem de nossas ideias, mas na maneira pela
qual a concebemos e de como a sentimos no espirito. Confesso”, escreve
Hume, “que nio posso explicar perfeitamente este sentimento, esta ma-
neira de conceber. Podemos empregar palavras que exprimem algo de
aproximado. Mas seu verdadeiro nome, seu nome proprio, é crenga. Cada
um compreende este termo na vida corrente. Em filosofia, nio podemos
fazer mais do que afirmar que o espirito sente, que algo distingue as ideias
do julgamento das ficces da imaginac¢do”. Na mesma linha de Hume, Le
Bon também afirma que as crengas nao sao formadas por uma decisiao
voluntéria submetida a parte racional do nosso espirito. Nenhuma crencga
pode ser justificada pela razdo. Ou melhor, ela é indiferente aos apelos
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da razdo. Pertencem mais ao universo da imaginacao. Ora, o principal
crédito dos milagres, das visGes, dos encantamentos e de tais efeitos ex-
traordinarios vem, como diz Montaigne, “da poténcia da imaginac¢io
agindo principalmente contra as almas do vulgo, as mais frageis: a crenga
apoderou-se delas de tal maneira que elas pensam ver o que ndo veem”.

Montaigne, entdo, conclui: “o homem é um animal que cré”. Acres-
centemos: um animal que cré coletivamente. O que ha de peculiar na
crenga é que ela é um sentimento facilmente contagioso, exatamente
porque lida com as paixdes — diferente, pois, do saber, quase solitario, que
exige trabalho e s6 é reconhecido com lentiddo e paciéncia.

5. Comecemos, pois, com a concep¢io de crenga ativa. Ao afirmarmos que
a atual revolugdo tecnocientifica é feita no vazio do pensamento e que,
como insistem Paul Valéry e Robert Musil, estamos na era na qual os
fatos dominam nossas vidas, queremos, com isso, reconhecer também o
predominio, hoje, de um enorme descrédito em que caiu o pensamento.
Musil inverte a forma de pensar: para ele, a descrenca do nosso tempo
pode ser vista ndo na negac¢do, mas como momento de uma afirmagio;
ele so acredita nos fatos, e “sua representac¢io da realidade sé reconhece o
que é, por assim dizer, realmente real”. Acredita-se no fato como verdade,
como se acredita também na opinido como fato. Ora, sabemos, como ja
foi dito, que nenhuma sociedade estrutura-se, organiza-se, sem as “coisas
vagas”, que sdo, entre outras coisas, as crencas no pensamento abstrato,
como define Valéry. S3o essas crengas que ordenam os sentimentos, a poli-
tica com suas normas morais e o proprio imaginario. Mesmo nas ciéncias
da natureza puramente racionais, escreve Musil, “é¢ impossivel construir
uma teoria apenas com a indug3o, a partir dos fatos apenas. A partir dos
casos particulares jamais se encontrard a regra geral que os rege sem se
recorrer a um pensamento orientado no sentido oposto e que implica
sempre, como ponto de partida, um ato de f¢, uma intervenc¢io da imagi-
nac¢io, uma suposi¢do”. “Ato de fé”, “suposi¢do”, presun¢io, conjecturas
sdo termos do universo da crenga. A cren¢a no pensamento ¢, portanto,
para noés, a maior das crengas, aquela que define o tipo de relagdo com a
experiéncia. A derrota do pensamento estd na expressio do homem co-
mum, resignado com a sua condi¢do. Assemelha-se ao que escreveu Alain
Badiou: o rosto do santo é “um rosto esquecido dos seus pensamentos”.

Ainvencdo das crencas



6. Outro caminho importante para se pensar a crenga ativa é-nos dado,
mais uma vez, por uma das inimeras interroga¢des postas por Brochard:
se noés reivindicamos o direito de “acreditar racionalmente”, nio teria-
mos, a partir dai, “o dever de examinar a natureza da crenga, pesquisar os
motivos sobre os quais ela se funda, procurar saber como ela se produz?”.
Se formos ainda mais longe — ou melhor, mais perto de n6s mesmos,
abandonarmos as abstra¢des do conceito de crenga — e interrogarmos a
relacdo do homem com a crenca, poderemos recorrer a conclusao de Paul
Valéry em sua Pequena carta sobre os mitos: “O que seriamos nds sem o so-
corro daquilo que ndo existe? Pouca coisa, e nossos espiritos desocupados
se desfaleceriam se as fabulas, as abstrac¢Ges, as crengas, os monstros, as
hipoteses e os pretensos problemas metafisicos ndo preenchessem com
seres e imagens sem objetos nossas profundezas e nossas trevas naturais.
Os mitos sao as almas de nossas a¢des e de nossos amores. S6 podemos
agir movendo-nos em dire¢do a um fantasma. S6 podemos amar aquilo
que criamos”.

O que Valéry afirma acima, entre outras possiveis interpretaces, €
que a crenga ndo ¢ o outro lado da evidéncia ou da certeza, mas a “mem-
brura” que une o homem ao mundo da imaginagio criadora. Existe na
dissimula¢do e na auséncia uma “forca estranha que obriga o espirito a
voltar-se para o inacessivel”, escreve Jean Starobinski, e essa forga estra-
nha é constituida de “imagens sem objeto” que, em tltima instancia, sdo
nossas invengoes. E deste imperioso apelo da auséncia, destas “imagens
sem objeto”, que nascem as obras de arte, as obras de pensamento e
as agdes politicas. E nesse sentido de invengio permanente do que nio
existe ainda que devemos entender também a crenca politica e as crencas
da imaginacdo criadora. “O invisivel”, escreve Merleau-Ponty, “reside ai
sem ser ‘objeto’, é a pura transcendéncia, sem mascara ontologica. E até
mesmo os proprios “visiveis’, em tltima instancia, também estdo apenas
centrados sobre um nucleo de auséncia.” “Para mim”, conclui Merleau-
-Ponty, “a verdade é este além da verdade, esta profundeza onde existem
ainda diversas relacGes a considerar.” Que seria, pois, destas “relacdes a
considerar” sem a existéncia daquilo que tem a propriedade de, ao mes-
mo tempo, manifestar e ocultar, esta propriedade da “auséncia ativa”? A
experiéncia mostra-nos que até mesmo as cren¢as podem néo ser intei-
ramente irracionais.
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Mas a eficicia da crenca esta nesta simples proposi¢io de Valéry: rece-
ber palavras, retribuir em atos. Palavras, imaginagdo e atos formam, portanto,
—no sentido pleno de dar forma — as crengas. Ou, mais precisamente, dao
origem 4 incontornavel criacdo de crengas. Imaginar, escreveu Merleau-
-Ponty, é formar um certo modo de relacdo com o objeto ausente.

7. Em uma de suas célebres “Propostas”, Alain sintetiza essa rela¢do: “Co-
nheco alguém que mostrou as linhas da mio a um mago a fim de conhe-
cer seu destino; ele o fez por brincadeira e sem acreditar, como me disse.
Se me tivesse pedido conselho eu o teria dissuadido, porque isso ¢ jogo
perigoso. E facil nio crer quando nada foi dito ainda. A incredulidade é
facil no comeco, mas logo em seguida torna-se dificil e os magos sabem
disso muito bem. [...] Mas se 0 mago ¢é, para seus proprios olhos, verda-
deiro mago, entdo ele é bem capaz de lhe anunciar desgragas terriveis; e
vocé, espirito forte, vai rir. Ndo é menos verdade que suas palavras per-
manecerdo na memoria, que elas voltardo sem previsdo nos devaneios
e sonhos, perturbando um pouco, até o dia em que os acontecimentos
pretendam querer ajustar-se ao que disse o adivinho. [...] Existe toda sorte
de acontecimentos no mundo e dai encontros que abalam o mais firme
dos julgamentos”. Alain conclui que nota que tudo o que acontece de
importante a qualquer pessoa é imprevisto ou imprevisivel, e “quando se
esta curado de uma curiosidade, resta sem diavida curar-se da prudéncia”.

Em sintese, quem deseja saber deve renunciar a ilusdo. O problema
¢ que somos testados a cada instante; a cada instante devemos escolher
entre crenca ilusoria e saber.

A analise da crenca estd, certamente, no desvendamento da passagem
da palavra ao objeto ausente, que ¢ feito de imagens mentais e, portanto,
sem uma representa¢io dada. Neste processo, o papel da imaginacdo
€ essencial: imaginar, lembra-nos ainda Merleau-Ponty, é sempre fazer
aparecer no presente um ausente, uma quase presen¢a, uma presenca
magica para um objeto que ndo esta ai. A partir disso, pode-se “procurar
entender como o sujeito realiza essa espécie de encarnag¢io ausente nos
dados da sua percep¢do”. O certo é que essas pequenas crengas cotidia-
nas — e também as grandes — modificam nossas relagdes com o mundo,
relagdes tao mais complicadas quanto destituidas de qualquer mediacio
com o pensamento. Rela¢des, portanto, irracionais.
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8. Sem se desfazer do poder das palavras, Wittgenstein da outro sentido
para arelagio delas com as crengas. Para ele, por exemplo, ao falar da reli-
gido, o que da sentido as palavras é a pratica: “Gostaria de dizer que o que
conta aqui nfo sdo as palavras que pronuncio ou o que se pensa ao fazer
isso, mas a diferenca que elas produzem em diferentes lugares da vida”.
Segundo comentario de Jacques Bouveresse, Wittgenstein relembra sem-
pre que os problemas religiosos devem ter e conservar uma relagao clara-

>

mente determinavel com a vida real. “Uma ‘questao religiosa™, escreve
Wittgenstein, “é apenas uma questdo de vida ou entdo palavroério (vazio).
Esse jogo de linguagem, pode-se dizer, s se joga com questdes de vida.
Da mesma maneira que a expressao Ai— esta doendo’ s6 tem significacao
se for um grito de dor. Quero dizer: se uma beatitude eterna nada significa
para minha vida, ‘minha maneira de viver’, entdo nao tenho que me preo-
cupar com ela; se posso pensar sobre isso racionalmente, entdo o que penso
deve estar em uma relacdo exata com minha vida, sem isso, o que
penso ¢ flan, ou minha vida estd em perigo.” Ao dar esta concretude as
crengas através das palavras, Wittgenstein procura desfazer a contradigao
entre crenga e verdade. Isto é, transfere a contradi¢do do campo explica-
tivo e tedrico para o campo da “descri¢do de um processo efetivo na vida
do homem”. Desfaz também a crenca de que ciéncia e técnica ou, mais
precisamente, a civilizac¢do cientifica pode “por as sociedades modernas
ao abrigo de temores e esperangas de natureza religiosa”. A questio nio
pode ser reduzida a um conhecimento ou desconhecimento cientifico,
mas a uma maneira de viver, ou a modos diferentes de pensamento e pra-
tica. Em uma nota escrita em 1950, Wittgenstein conclui: ““Convencer
alguém sobre a existéncia de Deus’ ¢ uma coisa que se poderia talvez fazer
por uma espécie de educacio, pelo fato de se dar a sua vida esta ou aquela
configura¢io. A vida pode se educar na crenga em Deus. E sio igual-
mente ‘experiéncias’ que fazem isso; mas ndo ‘visdes’ ou experiéncias
sensiveis de outra espécie que nos mostram ‘a existéncia deste ser’, mas,
por exemplo, dos sofrimentos de diversas ordens. E elas nos mostram
Deus nio como uma impressdo sensivel nos mostra um objeto, e elas
também ndo nos fazem ‘conjecturar’. Experiéncias, pensamentos —a vida
pode nos impor esse conceito. Nesse caso, talvez ele seja semelhante ao
conceito ‘objeto’™”. Como conclui Bouveresse, o conhecimento cientifico
“ndo pode eliminar aquilo que, contrariamente ao que sugere uma das
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maiores supersti¢des de nossa época, nao foi simplesmente, nem mesmo
principalmente, produto da ignorancia”.

9. Mas essa é a condi¢do humana: por-se em situacdo de ilusdo, erro e
verdade. Cabe a razdo encontrar o sentido de tudo o que é vivido, real ou
imaginariamente; experiéncia exterior ou experiéncia interior, através das
crengas. O objeto destas imagens sem objeto acaba sendo o proprio corpo
com os signos impressos pelas paixdes, solo que expressa a esséncia das
crencas. Quando me ajoelho diante de um Deus que nio vejo, explicitagdo
de uma experiéncia interior, expresso submissdo, humildade, reveréncia e
culpa. A anélise do confronto entre crenga e experiéncia pode ser um dos
caminhos para a reflexio. E no confronto da experiéncia que as realidades
imaginarias das crencas podem ser conhecidas. Transformar a “quase
presenca” ou a presenca magica numa presenca real através dos sinais.
Este ¢ um dos caminhos para compreender as crengas.

10. Outra concep¢do a considerar é a da crenga passiva. Uma das crengas ca-
pazes de causar mais espanto ao pensamento é o costume. Talvez porque
seja uma crenca pratica sem julgamento, que nio exige persuasio e apro-
vagdo explicita. Talvez porque, seguindo Montaigne, ele é de producao
enigmatica. No comentario a interrogacao de Montaigne — De onde vém
os costumes? — Bernard Seve opta por uma resposta negativa: o costume
nao vem da natureza, nem de Deus e muito menos da razao humana:
“Montaigne apresenta os costumes como fatos isolados, fatos que ele ndo
procura inscrever em uma rede de causalidade”. Mais adiante, Séve escre-
ve: “O costume permite compreender como o espirito individual é mol-
dado segundo o espirito coletivo ja existente; mas ele ndo permite eviden-
temente compreender como a invencio individual se generaliza para dar
conta de sua prépria existéncia como costume”. Talvez porque o costume
seja também a expressdo mais bem-acabada da servidao voluntaria. Como
nos ensina Le Bon, o costume, forma do habito, faz a for¢a das sociedades
e dos individuos, dispensando-os de pensar cada caso que se apresenta
para se formar uma opinifo. Dai o costume ser definido como uma crenga
facil que nos faz acreditar nas coisas, como escreve Pascal, “sem violéncia,
sem arte, sem argumento” e conduz todas as nossas poténcias de tal for-
ma que nossa alma se inclina naturalmente. Se o costume nos dispensa
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de pensar, passamos a acreditar nos signos, nas palavras, nas metaforas. E
mais facil persuadir as massas através de signos do que com argumentos.
Em um Propos simples, ir6nico, mas extremamente profundo, brincando
com as palavras coutume e costume, Alain resume de maneira admiravel
o costume como crenca. Ele comeca assim: “Costume c’est coutume; mas
explicarei o segundo sentido pelo primeiro; e no lugar de dizer que o ha-
bito é costume, direi que costume é habito. Os animais ndo tém habito;
assim, eles ndo tém costume; sua maneira de ser depende apenas de sua
forma... Nossas casas também sdo habito, e Balzac nada ignorou desta
relacdo admiravel que faz com que a rampa de escada, um quarto, velhas
madeiras, uma luz mais ou menos controlada sejam partes do nosso ca-
rater como o corpete, o vestido, o chapéu, a gravata. O homem nu é des-
vestido também da maioria de seus pensamentos; eu diria de quase todos;
mas o homem nu nio esta ainda desligado de habito. A cidade, a casa, as
terras cultivadas, a opinido e mesmo o escandalo, tudo isso o veste ainda.
Toda a historia o veste, os livros, os poemas, as cangdes. Apague tudo isso,
ndo resta outra memoria a ndo ser a estrutura; e isso remete, me parece,
todas as suas ac¢des aquilo que chamamos instinto. O pensamento é cos-
tume, ou institui¢do, mais do que queremos crer’. O problema nio é a
criacdo de signos e emblemas através do costume. O grande problema
¢ que ele tende a se solidificar e ser obstaculo a mobilidade essencial do
espirito. Se, de um lado, “o espirito ndo quer viver em sua obra”, e busca
de maneira permanente renegar aquilo que ele mesmo criou, como tdo
bem definiu Valéry, de outro o habito luta contra qualquer poténcia de
transformacio. Mais, ele se alimenta de si mesmo, como define Nietzsche
e impressiona pela precisdo: “Todo habito urde em torno de nés uma
rede cada vez mais s6lida de fios de aranha; e logo percebemos que os
fios tornaram-se lagos e que n6és mesmos permanecemos no meio, como
uma aranha presa e que deve alimentar-se do préprio sangue. Eis por
que o espirito livre odeia todos os habitos e regras, tudo aquilo que dura
e torna-se definitivo... ainda que ele deva sofrer as consequéncias com
pequenas e grandes feridas, é dele mesmo, de seu corpo, de sua alma que
ele deve arrancar estes fios”.

11. O principio mais geral da crenga passiva pode ser assim enunciado: o
homem submete-se ao poder das crencas ao tomar as coisas singulares —
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o ente, para usar um termo da filosofia — como o Ser, ou esséncia universal.
Ou melhor, constroi passionalmente mundos a partir de uma coisa singu-
lar. A crenga passiva procura desfazer a contradi¢do entre a particularidade
do sujeito e a universalidade absoluta. Essa é uma das origens das diversas
formas de supersti¢io e intolerdncia: o particular que se apresenta como o
Ser, como o universal abstrato: primeiro, foi a ideia de Deus no Ocidente;
depois, com o “mundo sem Deus”, o Homem da modernidade passa a
ocupar um lugar na crenca universal. Se de inicio a ciéncia iluminista era
um meio para questionar a religido, ela se tornou, aos poucos, um pro-
blema para o préprio homem. Pensadores contemporaneos anunciam a
dissipagdo, a decomposic¢ao da figura do homem, enfim, a morte do sujei-
to. A divinizagdo do homem da, assim, lugar ao pds-humanismo radical
na figura da racionalidade técnica: “Em nossos dias, s6 se pode pensar no
vazio do homem desaparecido”, escreveu Foucault. Ora, a hipétese aqui
¢ de que o culto da ciéncia e da técnica passa a ocupar o vazio que ha no
espaco que seria destinado, hoje, a crenca: ciéncia e técnica encarnam
os principios da onipresenca, onipoténcia e onisciéncia. Como escreveu

25«

Valéry em um de seus “Cadernos™: “Tudo aquilo que ¢é fiduciario desfaz-
-se [...] O que resta? As ‘ciéncias’, reduzidas as suas operag¢des e seus
poderes”. Postas como uma “nova religiao”, elas se apresentam na sua
abstragdo como inquestionaveis do ponto de vista ético: ou melhor, nada
podemos saber, nada queremos saber e, ainda que quiséssemos, nada
saberiamos. Os designios da ciéncia sdo tao desconhecidos quanto eram
os designios de Deus. Estamos, entdo, no reino do que Alain chama de
“ideia funesta”, que afirma que para tudo ha uma explica¢do cientifica,
o que leva ao advento de um futuro regido por leis gerais da ciéncia. O
mais problematico nessa concepg¢do estd no que se denomina “o vazio
do pensamento, a que se segue a quietude do espirito como poténcia de
transformacao”. Derrotado,“a partir de agora, o espirito permaneceria
em repouso, ndo lhe restando outra coisa sendo esperar as consequén-
cias de um saber definitivo, e a evitar, por alguma aplica¢do dos mesmos
principios, os tltimos sobressaltos do imprevisivel”. Entramos no tempo
em que a autonomia da ciéncia e do pensamento é recoberta pela ideia de
indivisdo. Essa indivisio leva ao fim do que Merleau-Ponty define como
o antigo compromisso entre filosofia e ciéncia: superar a ciéncia sem
destrui-la; limitar a metafisica sem exclui-la. A indivisdo destroéi, enfim, a
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ideia de uma contingéncia radical do mundo, a ideia de que o mundo é
inexplicavel, o que, portanto, leva-nos a uma eterna interroga¢ao — ou o
“infinito negativo” — e pde em seu lugar a ideia de “infinito positivo”. En-
fim, a indivisdo ¢ um “determinismo de férmulas aceitas com alegria sel-
vagem por homens que as amam sem nem mesmo conhecé-las” (Alain).
As formulas cientificas s3o um fatalismo de aparéncia racional “sensivel
ao coracdo supersticioso”. Alain chama esse fatalismo de “religido ins-
tintiva”. Isso nos remete ao dominio das paixdes. Pode-se, ento, dizer
que crenca é paixao que nos poe fora de nés. S6 podemos crer na ciéncia
porque abolimos o pensamento. Este esquecimento produz no crente
uma tor¢do: “Vé seu destino, teme-o, e ainda assim o deseja” cegamente.
Lembremos ainda de outro aspecto que merece aten¢io no ciclo so-
bre as crencas. Em O futuro de uma ilusdo, Freud pergunta qual pode ser o
futuro das representa¢oes religiosas uma vez que sua origem psicologica
tenha sido descoberta, bem como reconhecido seu carater ilusorio.

12. Mas como enfrentar esta nova crenca movida pelo determinismo?

A ciéncia-pensamento responde com o conceito de indeterminismo.
E certo, como escreveu Jean Wahl, que a ideia de indeterminismo sempre
existiu, mas hoje ela se torna cada vez mais visivel. Na fisica contempora-
nea, o indeterminismo liga-se & ideia de incerteza, desenvolvida por Hei-
senberg. Ou, dito de outra maneira, a ciéncia contemporanea reconhece
que é cercada de limites, cercada de um “outro que nio ela mesma”, ndo
exterior ao mundo, como quer a religido, mas interior ao préprio mundo.
No interior desse mundo, observa Wahl, “existe algo que é outro que nio
noés e outro que nao a ciéncia. Esse outro traz nele a ciéncia, diz Heideg-
ger, mas ndo pode ser tocado por ela. Existe, portanto, uma finitude da
ciéncia. A ciéncia é finita como nés somos finitos... E é porque é finita que
a ciéncia é uma possibilidade essencial da existéncia do homem”.

13. Indeterminagdo, incerteza e divida sdo, portanto, as no¢oes mais impor-
tantes que nos ajudam a entender a crenga na era da tecnociéncia. De
Plotino a fisica contemporanea, a crenga no indeterminado da-nos, por-
tanto, a chave para entender a propria crenga: “O que é a indeterminag¢io
da alma, pergunta Plotino. Seria um desconhecimento completo e uma
auséncia? Ndo: o indeterminado consiste em algo de positivo e, como
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a escuriddo ¢é para os olhos a matéria de toda cor visivel, assim a alma,
tendo extraido dos objetos sensiveis tudo o que existe neles como uma
luz, ndo pode mais definir o que resta; ela se torna igual a uma visdo no
escuro e identifica-se com esse escuro do qual tem uma espécie de visao.
Mas ela vé realmente? Sim, tanto quanto pode ver o que ndo tem figura,
cor nem luz... Mas essa impressdo que existe na alma nio chegaria a nada
pensar? Quando nio pensa em nada, nada enuncia; mas, quando pensa
na matéria, recebe dela como uma impressio do que ndo tem forma”.
Pode-se afirmar, entdo, de outra maneira, que a contingéncia ¢ invisivel,
em nada perceptivel na coisa. Assim, a filosofia oriental mostra-nos que
a mais bela imagem nao tem forma.

Na filosofia contemporanea, a no¢ao de “indeterminismo” para se
pensar a verdade é também fundamental. Em uma das notas do ensaio
“O metafisico no homem”, de Merleau-Ponty, 1é-se: “Bergson demons-
trou com profundidade, na Introducdo d metafisica, que a ciéncia deve ser
considerada nio apenas nas suas férmulas acabadas, mas ainda com a
margem da indeterminag¢io que as separa do dado a conhecer. Pensada
assim, ela supde uma relagdo intima com o dado ainda a determinar. A
metafisica seria a explorac¢do deliberada deste mundo antes do objeto da
ciéncia ao qual a ciéncia se refere”.

14. Mas nenhum fil6sofo pds tanto em questio a ideia de crenga quanto
Nietzsche: ateismo, niilismo, ceticismo, tudo nele leva a posi¢des extre-
mas e tudo o que ¢ ligado a religido lhe parece suspeito. Muito se escre-
veu sobre sua critica do cristianismo, em particular das institui¢Ges. Mais
intrigante, entretanto, ¢ sua afirmacdo da “morte de Deus” e ndo pro-
priamente a “inexisténcia de Deus”. Para quem Deus era uma “hipdtese
muito extrema”, ndo deixa de ser curioso ver o processo de transformacio
intelectual e sensivel de quem foi formado em um meio ultrarreligioso.
Lemos, por exemplo, em um dos fragmentos escritos em 1881: “Para onde
emigrou Deus? Esvaziamos o mar?”. E mais, em um manuscrito dado a
impressdo: “Esvaziamos o mar? Que espécie de esponja é esta com a qual
fazemos desaparecer todo o horizonte? Como conseguimos apagar esta
linha eterna a qual se remetiam até agora todas as linhas e todas as me-
didas que tomaram por modelo todos os arquitetos da vida, e sem a qual
parece ndo haver mais perspectivas, nem ordem nem arte a construir?”.
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A sutil analise de Eugen Biser no ensaio Nem anticristo nem em busca de
Deus nos remete a um conceito formal do divino, que é a0 mesmo tempo
o centro de gravidade do pensamento de Nietzsche, “tradi¢do quase ime-
morial que procurava pensar Deus no plano estritamente formal como
o mais universal de todos os conceitos”. Para alguns comentadores, é
isto que o diferencia de certa critica do ateismo filosofico aleméo que,
ao combater sua forma historica e dogmatica, tende a conservar ainda
alguns aspectos do cristianismo. O que Nietzsche denomina de niilismo

<

€ o questionamento do “valor dos valores”, ou a redug¢io a nada dos
valores tradicionais. Eis a radicalidade de Nietzsche: ela é, segundo Karl
Lowith, “a tentativa de ‘transmutacdo’ de todos os valores do passado,
isto ¢, valores cristdos, e, a0 mesmo tempo e principalmente, a luta contra
o cristianismo ‘homeopatico’ latente da civiliza¢gdo moderna”. Mas uma
das crencas determinantes para Nietzsche, objeto de incessante combate
e a0 mesmo tempo fonte de um ceticismo radical, estd no campo do
pensamento. Aqui também, o ceticismo é radical: todas as teorias se equi-
valem e nenhuma tem valor. Qualquer determinac¢io do ser substancial
€ suspeita: por exemplo, a ideia de “ente” &, para ele, segundo analise de
Eugen Fink, o delirio que comanda e domina toda a loucura do homem,
“fonte de uma rede que falsifica conceitos nos quais comumente os ho-
mens se prendem, fixacdo, endurecimento, imobilizagdo da pretendida
efetividade. Os conceitos falseiam e alteram na medida em que, por seu
esquematismo estatico, solidificam o movimento do real”. Em sua pro-
funda desconfian¢a em relagdo ao conceito fixador, Nietzsche aposta na
“intui¢do” na qual explodem “imagens fortemente simbolicas através das
quais surge um clardo mais profundo da realidade, rebelde a qualquer
fixacdo conceitual”. Enfim, a verdadeira realidade é o vir-a-ser e ndo o ser.
O ser, comenta Eugen Fink, é a mentira da razio, ilusdo do conceito que
nos oculta o jogo mutante do vir-a-ser: “Nietzsche afirma que nao existe,
absolutamente falando, nenhum ‘ente’, apenas fluxo mutante da vida, o
rio do vir-a-ser; nada de estavel e de fixo, tudo em movimento”. A primei-
ra resposta a esta ideia é dada por Fink: ndo podemos, diz ele, viver sem
protecado no oceano coésmico e fluente do puro vir-a-ser, somos forgados
a falsear o real: “as categorias significam a humaniza¢do do mundo, uma
interpreta¢do antropomorfica, que ‘nos pde em estado’ porque ela mesma
¢ estatica? As categorias sdo ficgGes, a ‘coisa’ € uma imagem enganosa, um
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instrumento racional da vida — nada mais. Seria propriamente o homem
que se projeta em todas as figuras e que cria 0 mundo & sua imagem? Ou
finalmente seria ele apenas um falso, um produto de fic¢do?”. A estas
questdes pode-se dar o nome de ceticismo radical e perfeito, um vir-a-ser
do mundo conceitualmente indefinivel. Mas o maior problema posto
por tal visio de mundo esta na propria proposta de solucio: o vitalismo,
a vida, a intui¢fo, o instinto, “substitutos lamentaveis”, como escreveu
Musil sobre os que criticam a razdo e a ciéncia sem media¢ées: “Um sen-
timento que ndo inclui nele mesmo a referéncia ao verdadeiro e ao real
permanece fragil como uma crian¢a nio desenvolvida e torna-se espessa
como uma bolha de sabio”. E verdade também que a propria ideia de
razdo virou hoje moeda de crenga, ou seja, acreditamos que deve existir
uma raz3o para “ser assim aquilo que existe”. A isto se da o nome de leis
necessarias da natureza. Ora, como podemos ler na engenhosa analise
do livro Apres la finitude, de Quentin Meillassoux, como jamais descobri-
remos nem compreenderemos a razio de todas as coisas, s6 poderemos
crer ou aspirar a crer nela. Assim, para romper o jogo sem fim do fideismo
e da metafisica, é preciso reverter nosso olhar sobre a nio razio, “cessar
de dizer que ela é a forma de nosso liame deficiente do mundo para fazer
dela o contetido veridico do préprio mundo: é preciso projetar a irrazio
na propria coisa e descobrir em nosso toque da facticidade a verdadeira
intuigdo intelectual do absoluto. Intui¢do porque o que descobrimos é uma
contingéncia sem outro limite a ndo ser ela mesma; intelectual porque
esta contingéncia ndo é nada visivel, nada de perceptivel na coisa: apenas
o pensamento acede a ela como ao Caos que subentende as continuidades
aparentes do fendmeno”. A nossa incerteza resulta do nosso desconheci-
mento da relagdo entre elas. Como escreve Alain Badiou no prefacio do
livro, uma coisa apenas é absolutamente necessaria: que as leis da natureza
sejam contingentes.

15. Enfim, se consideramos que as crengas estdo no dominio das sensibi-
lidades, como trabalhéa-las de maneira racional? Penso que um dos cami-
nhos foi apontado por Valéry, que dedicou o melhor de seu pensamento
asideias de fidtcia e crenca. Lemos, por exemplo, em um fragmento belo
e enigmatico, no qual ele retine duas esferas adversas: “com o corag¢io
do espirito”. Ora, sabemos que o coracio significa, sempre significou,
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o dominio das paixdes e da sensibilidade, e, para Valéry, o espirito sig-
nifica “poténcia de transformacio”. Espirito traz, portanto, mobiliza-
¢do, movimento incessante que se opde as obras do proprio espirito.
Emancipar-se da propria cria¢do é obra do proprio espirito guiado pela
crenca na liberdade. Ou, como diz ainda Valéry, a liberdade da liberdade.
Mas, diferente dos que atribuem a tal pensamento uma visdo idealista,
ou a simples contradi¢do entre crenca e saber, crenca e razdo, Valéry da
a poténcia do espirito ndo o sentido do “saber”, mas o do “fazer”. Ser
espirito livre é renegar todas as cren¢as menos a fé na liberdade que quer
dizer renegar e renegar-se de maneira incessante: “O que é excitante nas
ideias nao sdo ideias; o que excita € o que nio foi pensado ainda, o que é
nascente e ndo o nascido [...] Fiquem atentos —insisto: todas estas ficcGes
referem-se necessariamente dquilo que ndo existe e opdem-se ndo menos
necessariamente dquilo que existe; eis a coisa curiosa: é o que existe que
engendra o que ndo existe e é o que ndo existe que responde constantemente
ao que existe”. Materialista, Valéry procura situar a ideia do fazer em todos
os dominios da atividade humana, fazer, desfazer, refazer. De maneira
surpreendente, busca, inclusive, certa analogia de sua maneira de pensar
com a dos misticos. Ha aqui, no comentario de Jean-Michel Rey, uma
“fraternidade nas maneiras de fazer”, um conjunto de operac¢oes que ndao
param na obra, um trabalho “indefinidamente provisério”. “Misticos, oh
vos! e eu a minha maneira — que trabalho singular nés fazemos! Fazer
e nio fazer —, ndo querer parar uma obra materialmente circunscrita —
como os outros fazem, e noés o julgamos ilusorio... vés para Deus e eu
para mim e para nada.” A ideia do “nada” tem para Valéry significacdo
muito precisa: para ele, o ser é o nada, o que conta ¢ a obra, isto &, o
fazer. “Alain’ vem e me diz que eu ndo me ligo a nada — o que é verdade,
se traduzirmos que sou separado de tudo. O eu é minha ‘obra’.” E esta
ideia que o aproxima dos misticos — ndo os contemplativos — que acre-
ditavam na eficacia da a¢do humana, Sdo Paulo, Sdo Francisco e mesmo
Joana d’Arc. Ou seja, o fazer domina a existéncia. E também com uma
imagem mistica que o pintor Degas, amigo de Valéry e que ganhou dele
o belo ensaio Degas, danga, desenho, o vé, como o proprio poeta lembra
em um dos fragmentos dos Cahiers:
“Degas me chamava de ‘O anjo’.
Ele tinha razdo em me definir assim mais do que poderia acreditar.
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Ange = Etrange, estrange = étranger... bizarramente ao que existe e
aquilo que ele é[...]

Fazer sem crer — Minha divisa.

Tenho horror de acreditar e horror de nada fazer.”

Na luta incessante do “anjo” contra as creng¢as, lembremos da divisa
pregada na parede de seu quarto em Montpellier: Desconfia sem cessar.

Enfim, para Valéry toda a estrutura social é fundada sobre a crenca
e sobre a confian¢a. Crer na palavra humana — falada ou escrita — “é tdo
indispensavel aos humanos quanto confiar na firmeza do solo. E certo que
duvidamos aqui e ali, mas s6 podemos duvidar em casos particulares”.
Diante do indefectivel dominio da crenca, qual a saida possivel? Mas nao
vemos em Valéry nenhum sinal de submissio passiva, de determinismo.
Para ele, tudo depende do trabalho do espirito — poténcia de transfor-
macao. Ora, como ele insistiu em boa parte dos escritos, o espirito tem
esta dupla propriedade de conservacio e de transformagio, de ordem e
desordem. E por isso que o espirito tem horror a repeticio e aos habitos
mecdnicos. Assim, o espirito dedica o melhor de si a crenga ativa, isto &,
a especular sobre a nossa sensibilidade, sobre nossos sentidos, de maneira
que “nosso espanto ingénuo em curiosidade, em paixdo do conhecimen-
to”, da mesma maneira que, “por uma singular explorag¢ao dos recursos”,
pode transformar o préprio medo em espantosas produgées: “O temor
elevou templos, o temor transformou-se nestas maravilhosas suplica¢oes
de pedra, em edificios magnificamente significativos que sdo, talvez, a
mais alta expressdo humana de beleza e vontade”. Assim, do duplo que
constitui o espirito — o geométrico e o sensivel, a ciéncia e as paixdes —,
transforma-se no um, que se concretiza na constru¢io de obras de arte
e obras de pensamento através da crenga ativa. Ou, dizendo de outra
maneira e que vem a dar no mesmo, a crenga ativa é a ponte que liga a
ciéncia e os sentimentos. Se, como escreve Valéry, o espirito geométrico
considera nulo tudo o que nio pode ser definido, uma espécie de “ce-
gueira essencial”, o espirito sensivel — “esprit de finesse” — corre o risco de
pensar mal por meio de no¢des vagas apenas. E essa juncio, na obra e
no fazer, que da sentido e expressdo aos dois momentos do espirito, sem
que um se oponha ao outro.
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